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ST BERNARD

DE MENTHON ET LE

DIABLE DANS

LES CROYANCES

POPULAIRES

I'intersection d’un ensemble de

disciplines différentes — his-
toire, archéologie, ethnologie, ethno-
graphie, traditions populaires, his-
toire des religions, histoire de la
culture figurative, géographie hu-
maine — qui ont en commun leur
matrice anthropologique. La religio-
sité populaire représente une portion
importante du patrimoine culturel
collectif et traditionnel d'un peuple,
et, dans le milieu rural chrétien et
européen, elle se situe dans un rap-
port dialectique avec la religion sa-
vante et officielle. De forts liens maté-
riels, spirituels et psychologiques
avec la terre et des conditions de vie
severement réglées par les rythmes
de la terre, ont déterminé beaucoup
des formes typiques de la religiosité
populaire.

I a religiosité populaire se place a

Religiosité populaire
et tradition orale

On remarquera lI'importance trés limi-
téee de la tradition écrite chez les
populations alpines : il y a moins d‘un
siecle, I'analphabétisme était I'un des
caractéres les plus significatifs des
milieux sociaux ou la religiosité popu-
laire se développait. Ici, I'expérience
religieuse, loin de se borner au do-
maine personnel ou domestique,
s'etend sans cesse jusqu'a compren-
dre le domaine public et collectif :
geste et comportement tirent
constamment inspiration, force, effi-
cacité des pensées religieuses tradi-
tionnelles, c’est-a-dire oralement
transmises. L'importance de la tradi-
tion orale, fondée essentiellement sur
I'effort de mémorisation collective,
donc acritique et répétitive, implique,
ainsi qu'E.A. Havelock I'a bien montré
a propos de la Gréce archaique, des
caracteres particulierement conser-
vateurs.
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1. Cathédrale de Saint-Jean-de-Maurienne
Savoie), stalle sculptée en bois, ceuvre de
ierre Mochet de Genéve (1498) : cette repré-

sentation de Bernard n’'est pas seulement la

syntheése la plus raffinée des deux types ico-
nographigues du saint attestés vers 1475 par
le bas-relief de Crevoladossola et par la fres-
que de Canischio, mais il reflete aussi fidéle-
ment le récit de la « Vita» du ms. G. de
Saint-Jean-de-Maurienne méme.

2. Eglise paroissiale de Saint-Pierre et
Saint-Paul de Crevoladossola (Novare, Pié-
mont), bas-relief par I'anonyme Maitre de
Crevola (1475) : ce rare exemplaire de sculp-
ture en pierre de saint Bernard montre une
iconographie trés proche du sceau du prévot
commendataire Jean de Grolée d(1443], le
méme qui commanda les vitraux de la cha-
pelle Saint-Michel, aujourd’hui du Sacré-,
?mr, de la cathédrale de Saint-Jean & Lyon

Photo par G.F. Bianchetti).

Les vies manuscrites
de saint Bernard et
I'iconographie du saint

Bernard de Menthon est l'un des
saints qui ont toujours joui d'une
grande vénération populaire dans les
Alpes. Son activité religieuse est
connue par 16 « Vitae » médiévales,
dont il n'existe pas jusqu’a mainte-
nant d'édition critique satisfaisante,
tenant compte de l'intervalle chrono-
logique entre la rédaction primitive
des récits et le moment de la trans-
cription des textes qui nous sont
parvenus. Ces textes montrent des
divergences remarquables, qui font
croire a l'existence de plusieurs ver-
sions de différentes origines; ils
concordent seulement en enregis-
trant que notre Bernard, encore trés
jeune, prit la charge d‘archidiacre du
diocese d'Aoste, en se distinguant
par |'efficacité de son ceuvre de pre-
dication, qu'il poursuivit ensuite dans
les dioceses limitrophes, parmi les-
quels Novare, ou il mourut en 1081,
tout de suite aprés sa rencontre a
Pavie avec |'empereur allemand
Henri IV : cet événement est I'unique
elément stable de la chronologie de
Bernard.

L'episode de sa vie qui nous intéresse
davantage, c’est-a-dire la lutte contre
les cultes idolatres paiens (symboli-
sés par le démon), qui auraient en-
core fleuri dans les hautes vallées,
avec la fondation subséquente de
I’'hospice du Grand-Saint-Bernard au
lieu d'un ancien sanctuaire préchré-
tien, n'est pas mentionné dans deux
« Vitae » presque identiques de No-
vare (mss. A et B d'A. Donnet), qui
sont selon toute probabilité des co-
pies du panégyrique composé a |'oc-
casion de la canonisation épiscopale
de Bernard (1116/1121), générale-
ment datées du Xlle-Xllle siecle, bien
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qu’on puisse assigner au moins l'une
d'elles a la premiére moitié du
XVe siecle.

Dans la « Vita » d'origine savoisienne
(ms. G d'A. Donnet, de Saint-
Jean-de-Maurienne) qui porte la si-
gnature de Richardus, soi-disant suc-
cesseur de Bernard dans la charge
d'archidiacre d’'Aoste, datée du début
du XVe siéecle, cet épisode trouve au
contraire une large place, avec la
description de la statue romaine de
Jupiter Poeninus sur le Col du
Grand-Saint-Bernard, que le diable
aurait utilisée pour imposer l'idola-
trie aux passants, ainsi que de la
montée de Bernard « in Montem lo-
VIS » :

« detinens manu bordonum praefi-
dentis victoriae... transivit per sta-
tuam, ut ipsum ipse daemon, juxta
morem suum profanum, pro decima
tentaret supprimere. Quem, daemo-
nem formidantem, pariter & statuam,
de stola benedicta, in catenam fer-
ream conversa praeter id quod manu
tenebat, per collum alligavit... Sta-
tuam primo, post columnam lucentis
carbunculi, oculum profanae statuae
appellati, penitus in fragmina confre-
git, numquam alicui alteri nocituros ».
(Texte établi par D. Papebrochius,
Acta sanctorum junii, Il, Venezia 1742,
p. 1077).

Ce reécit correspond parfaitement a
I'iconographie la plus fréquente de
saint Bernard : bien que toutes les
versions de sa « Vita » soient d'ac-
cord en lui attribuant de nombreux
miracles, les fresques, tableaux, vi-
traux, statues, sculptures en bois ou
en pierre, sceaux, enluminures et
ex-voto, a partir du XVe siécle présen-
tent le saint presque toujours a l'ins-
tant ol il tient le démon enchainé par
le cou, en le foulant de ses pieds :
cette correspondance a été expliquée
simplement par l'influence exercée
par le Pseudo-Richardus, dont le ré-
cit, en raison des nombreuses inven-
tions et inexactitudes, a été classe
presque entierement parmi les fantai-
sies littéraires, y compris le détail de
la lutte contre le démon.

Plusieurs données empéchent au
contraire d’admettre que cet événe-
ment de la vie de Bernard ait été forgé
de toutes piéces par le Pseudo-Ri-
chardus. Tout d’abord, une fresque de
I’église de Saint-Jean-Baptiste sur le
Mont des Tucri, prés de Quarona (Val
de Sesia, Piemont), ol saint Bernard
est deéja représenté avec le diable
enchaineé, est datée de la premiére
moitié du XlIVe siécle, c’est-a-dire
longtemps avant le Pseudo-Richar-
dus. De plus, la scéne de |'enchaine-
ment du diable parait, déja peu apres
le Pseudo-Richardus, non seulement
en Savoie, ou la Iégende serait née, et
dans le milieu populaire, mais aussi
dans des sieges épiscopaux et mona-
caux importants : on songera aux
vitraux de la cathédrale de Saint-Jean
a Lyon (1448), de la Chartreuse de
Pavie (1477), de la cathédrale de
Saint-Jean a Aoste (1495/1500) et
surtout a I'enluminure de ce manus-
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1. Chapelle de Saint-Grat de Canischio (Val
d'OrcoF: dans cette fresque, par I'anonyme
Maitre de la Pjeta de Canischio (1475 envi-
ron), le diable, dont une patte saisit la chaine
dans ses griffes, a été efface la aussi inten-
tionnellement. Les fresques de ce précieux
batiment ont été gravement endommagées
par I"humidité.

2. Ancienne église de Saint-Jean-Baptiste
sur le Mont des Tucri : on voit sur la paroi
interne de I'abside Sud la file de sept saints
peints a fresque, datés par N. Gabrielli de la
premiére moitié du XIVe siécle : de gauche a
droite on voit ici Jules martyr, Agabe et
Gaudence évéques de Novare et Bernard de
Menthon : c’est le plus ancien témoignage
fiﬁuratif ol celui-ci parait avec le diable en-
chainé.

3. Remerciement pour la protection pendant
les ratissages allemands de 1944.

« La faim de pain, les gens c1ui émigraient en
France et aux Amériques, I'école des pau-
vres... les sorcieres, le prétre, les longs hivers
et les longues veilles... Mettons en compte
les guerres aussi et le tableau est complet »
(d’aprés N. Revelli, 1977, 1, p. Ixxxi).
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crit de Novare (1400/1450) ou on a vu
que la lutte contre les cultes paiens
n‘est pas mentionnée. G.C. Sciolla a
d’ailleurs bien montré comment, a la
suite de la Contre-Réforme, de nom-
breux traités ont été composés, dans
le but de démontrer la validité des
expressions figurées au contenu reli-
gieux, dans lesquels on remarquait
« I'importance de |'exactitude histori-
que et documentaire de |'iconogra-
phie » : les artistes étaient invités a
controler rigoureusement leurs sour-
ces, les textes apocryphes et hagio-
graphiques déconseillés, les élé-
ments fantastiques condamnés, on
recommandait, avec le décorum et la
décence, la « convenance » des ima-
ges, c'est-a-dire le rejet des éléments
profanes et paiens, qui contrastaient
avec les buts didactiques de la culture
figurative contre-réformiste, de sorte
qu'il serait trés singulier que les pein-
tres et sculpteurs des siecles suivants
aient fait exactement le contraire de
ce qu’on prescrivait, en se fiant a un
texte dépourvu de fondements, et
méme pour introduire un élément
paien et diabolique! Le récit du
Pseudo-Richardus rend enfin préci-
sement compte de l'ancien culte de
Jupiter Poeninus sur le Col du

Grand-Saint-Bernard, plusieurs sie-
cles avant la découverte archéologi-
que du temple et des nombreuses
tablettes votives : cette constatation
exclut évidemment toute possibilité
d’invention a ce propos et implique
I'existence d’'un texte precedent, que
le Pseudo-Richardus aurait repris en
I'adaptant effrontément a ses buts.

Diffusion et
signification du culte
de saint Bernard

¢ R RSP R I e

Aprés la canonisation épiscopale
(1116/1121), le culte de saint Bernard
est attesté avant 1128 par un calen-
drier manuscrit d'Intra (Lac Vérban,
Piemont), en 1920 le saint parait pour
la premiere fois dans un sceau de
I'hospice du Grand-Saint-Bernard et
sa féte solennelle est chomeée a Aoste
au moins des 1307.

Ce culte est attesté presque exclusi-
vement dans les dioceses d'Aoste,
Sion, Genéve, Annecy, Chambéry,
Tarentaise, Maurienne, Nice, Coni,
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1. Lettrine initiale enluminée du panégyrique
des Archives Capitulaires de Novare (ms. B
d’A. Donnet, 1400/1450). A [I'arriére-plan,
I’hospice du Grand-Saint-Bernard. On peut
rattacher les motifs du ciel étoilé et de la
flamme venant d’en haut aux themes symbo-
ligues du sceau du prévét Martin {1296(.
(Photo par M. Michelet).

Sceaux de la Congrégation des hospices du
Grand — et du Petit — Saint-Bernard.

2. Sceau du prévot commendataire Jean de
Grolée (1438-1458), daté de 1443.

3. Sceau du prévot Martin (1274-1301), daté
de 1290.

(Dessins par L. Quaglia).

4. Diffusion du culte de saint Bernard de
Menthon.

a. Sieges des dioceéses ou le culte est at-
testé.

b. Hospices du Grand — et du Petit-Saint-
Bernard. :

c. E?_llises paroissiales.

d. Chapelles.

e. Témoignages figuratifs (les chiffres indi-
quent la présence de plusieurs documents).
f. Témoignages de la mémoire collective :
fétes patronales, toponymes, onomastique.

Dans la petite carte de I'Europe on a localisé
aussi les témoignages figuratifs en dehors de
|'aire envisagée : ‘? Troyes, Aube ; 2. Dijon,
Cote-d'Or ; 3. Madrano, Trento ; 4. la Cite du
Vatican.




Turin, lvrée, Verceil, Novare et Milan.
Il est donc typiquement alpin, et po-
pulaire, car les batiments qui lui ont
eté consacrés sont souvent situés
dans des zones d'alpage, soit dans
des péaturages, en tout cas dans un
domaine relié a la pratique de la
transhumance. La date du culte
méme — le 15 juin — coincide &
plusieurs endroits avec la date tradi-
tionnelle de la montée du bétail aux
paturages les plus élevés. Puisque la
descente des alpages tombe tradi-
tionnellement le 29 septembre, féte
de Saint-Michel-Archange, le séjour
des bergers et du bétail dans les
hauts paturages d'été est « encadré »
entre deux saints topiques qui ont su
vaincre le démon et il est difficile que
cela soit fortuit !

La démolition de la colonne avec la
statue de Jupiter Poeninus symbolise
clairement la lutte soutenue par
I'« homme de Dieu » pour convaincre
les montagnards et les voyageurs
transitant par le col, de cesser d'ap-
porter des tributs et de demander
protection pendant le voyage a une
divinité paienne, dont le simulacre
dominait le col depuis fort longtemps,
« pro salute » et « pro itu et reditu »
des voyageurs : c'est-a-dire qu’on
retrouve, au Xle siécle, des cultes et

des croyances remontant 4 I'époque
romaine, a peu de kilomeétres d’une
ville, siege d'un diocése établi déja au
Ve siecle, ou, comme des recherches
récentes |'ont démontré, le Christia-
nisme devait avoir fleuri trés tot.
L'église de I'hospice était d‘abord
dediée a saint Nicolas, le patron des
voyageurs, que Bernard pouvait a
juste titre considérer apte a supplan-
ter Jupiter Poeninus. La démolition de
la statue de celui-ci et I'établissement
de I'hospice sont donc deux faces du
méme événement |"appropriation
mateérielle et spirituelle d'un ancien
culte paien par le Christianisme. I
s'agit vraiment d’un de ces cas ou, au
point de depart d'un fait folklorique
on trouve des données archéologi-
ques.

Le culte de saint Bernard, qui devient
le titulaire de I'hospice déja en 1149,
s'est bientét repandu largement dans
le milieu populaire. Le motif de cela
est a repérer dans le transfert direct
de la vénération populaire du simula-
cre paien au saint chrétien, un trans-
fert témoignant une continuité cultu-
relle trés vivante et favorisé par la
coincidence de la féte du saint et de la
montee vers les péaturages qu'on a
déja remarquée.

Lorsqu’on se trouve face a face avec

une des fresques ou un des ex-voto
du XIXe ou XXe siécle, ou le diable
continua a paraitre comme un « fos-
sile », on assiste donc a |'enregistre-
ment inconscient d'une christianisa-
tion effectuée il y a 8 ou 9 siecles
environ, au déetriment d'un culte paien
vieux lui-méme de mille années : mais
J.-J. Hatt a bien montré que Jupiter
Poeninus représente la romanisation
tardive d'une divinité topique précel-
tique. Bien que la conscience de ce
phénomene de christianisation se soit
perdue déja depuis le Moyen Age
tardif, il nous a été transmis ponctuel-
lement, méme a défaut de la tradition
écrite. Transmis et, a la fois, perdu :
c’'est un cas parmi plusieurs autres de
ce qu’avec une expression trés heu-
reuse A. Seppilli a défini « la mémoire
et I'absence ».

Les témoignages
matériels du culte de
saint Bernard

Malgré la grande diffusion atteinte
par son culte dans les Alpes Occiden-
tales, seulement peu d’'églises parois-
siales lui ont été consacreées et il a été
souvent confondu avec le plus fa-
meux saint Bernard de Clairvaux.
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1. Hameau d’alpage de Blessent (Sparone,
Val d’'Orco) : I'oratoire au milieu de I'habitat
sert a exorciser les forces diaboliques, en
assurant la protection du lieu, ainsi que du
bétail et des récoltes, contre les catastrophes
naturelles : ici, Bernard, saint agraire et pas-
toral, s’insére trés bien.

2. Chapelle de Notre-Dame de Grace de
Bisdonio (Val d'Orco), érigée ex-voto en 1533
a la suite d’'une épidémie de peste, restaurée
dans la forme actuelle en 1900. On retrouve ici
le motif de la flamme venant d'en haut, déja
remarqué pour l'enluminure de Novare. Le
diable commence a ressembler a un chien en
laisse, ainsi que dans certains ex-voto de
Desertetto.

3. Chapelle de Cimapiasole, fresque de I'ab-
side datée de 1497 par une inscription. On
remarquera que le diable enchainé a été
effacé par piquetage : il s'agit d'un phéno-
meéne de « censure» intentionnelle, trés
commun postérieurement au milieu du
X1Xe siecle.

4. Fresque d’une paroi externe d'une vieille
maison de Tallorno (Val de Chiusella, Pié-
mont), ou saint Bernard apparait a coté de
saint Michel pesant les ames du Purgatoire
I'iconographie peut remonter au XVII-
Vllle sieécle). La juxtaposition des deux
saints est plutot fréquente et certainement
intentionnelle. Le regard de Bernard est
tourné vers le vallon du ruisseau Dondogna,
riche en gravures rupestres préhistoriques
largement christianisées au Moyen Age.

Plus nombreuses sont les chapelles
qui lui sont dédiées : par exemple,
dans une zone du Val d'Orco (Cana-
vese, Turin) qu'on a étudiée plus a
fond, il est le titulaire, dans |'espace
de peu de kilomeétres, des chapelles
d'inalpage de Mares et de Sparone,
ainsi que des chapelles de village des
Ronchi di Cuorgné et de Cimapia-
sole ; de plus, il parait dans des fres-
gues de Canischio (chapelle Saint-
Grat et oratoire) et de la chapelle
Notre-Dame de Grace de Bisdonio.
Cette derniére, encore, est reliée a la
chapelle de Sparone par une via cru-
cis constituée de 10 oratoires, dont
6 montrent saint Bernard peint a fres-
que. Les oratoires des viae crucis, en
rapport avec la pratique d’origine
préchrétienne des rogations et des
visites saisonniéres aux champs, pa-
turages et bornes, représentent en
effet une manifestation typique de la
religiosité populaire, ou I'agent chris-
tianisateur, saint Bernard, s'insére
tres bien.

Il est assez probable que son ceuvre
de christianisation et d’évangélisation
soit en rapport avec certaines classes
de gravures rupestres, préchrétien-
nes et chrétiennes. Il semble possible
de le reconnaitre surtout & Fondo et
Tallorno, dans le Val de Chiusella
(Canavese) : ony trouve un groupe de
représentations de Bernard, dont
I'une « regarde » précisément en di-
rection du vallon du ruisseau Dondo-
gna, ou deux phases de gravures
chrétiennes qu’on peut dater entre le
Xle et le XIVe siécle, ont modifié et
effacé des gravures rupestres préhis-
toriques.

Et voila que des données d’origine
trées différente — historiques, littérai-
res, archéologiques, figuratives, eth-
nologiques, folkloriques, — généra-
lement pas tout a fait expliquées si on
les considére isolément, contribuent
a s'eclairer réciproquement, arrivant
a recréer, malgré des doutes et des
incertitudes, un tableau remarqua-
blement complet et articulé d'un
phénomene religieux — la christiani-
sation tardive des hautes vallées —
qui dut exister non seulement dans le
Val d'Aoste, le Piémont ou la Savoie,
mais dans la chaine alpine entiére.
On remarquera, bien qu'ils se référent
a des moments historiques différents,
que tous les éléments employés pour
cette reconstruction historique ont
bien en commun une méme aire géo-
graphique. Une analyse dans la lon-
gue durée répond dailleurs aux ca-
racteres des phénomenes considé-
res.
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Eglise paroissiale et cure de Fondo (Val de
Chiusella, Piémont), rebaties au début du
XVlle siécle aprés la destruction causée par
une crue du torrent : au milieu d’une région
montagneuse riche en paturages, bois, prai-
ries, dgravures rupestres et légendes, c'est
une des quelcaues paroisses qui ont été de-
diées a saint Bernard de Menthon.
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Nous reproduisons ici le texte de la fameuse Abrenuntiatio diaboli
operumque ejus & superstitionum, jointe — veteri lingua Theotisca —
aux dispositions du Concile de Leptinnes (aujourd’hui Estinnes, Hainaut)
de l'an 743, dans la version du Ms. Vatic. Palat. n. 577 (traduction
francaise par H. Leclercq en regard) :

Forsachistu diobolae ?
et respondeat : ec forsacho dio-
bolee.

end allum diobolgelde ?
respondeat : end ec forsacho allum
diobolgeldee.

end allum dioboles uuercum ?
respondeat : end ec forsacho allum
dioboles uuercum and uuordum

thunaer ende uuoden ende saxnote

ende allem them unholdum, the
hira genotas sint.

gelobistu in got al mehtigan fa-
deer ?

ec gelobo in got al mehtigan fadaer.

gelobistu in crist godes suno ?
ec gelobo in crist gotes suno.
gelobistu in halogna gast ?
ec gelobo in halogan gast.

Renonces-tu au démon ?
Je renonce au démon.
Et a toute société du démon ?

Je renonce a toute société du dé-
mon.

Et a toutes les ceuvres du démon ?

Je renonce a toutes les ceuvres du
démon, et a toutes ses paroles,

a Thor, a Odin et Saxnot,

et a tous les étres malfaisants, qui
sont leurs pareils.

Crois-tu en Dieu le Pére tout-puis-
sant ?

Je crois en Dieu le Pere tout-puis-
sant.

Crois-tu au Christ, fils de Dieu ?
Je crois au Christ, fils de Dieu.
Crois-tu au Saint-Esprit ?

Je crois au Saint-Esprit.

L'intérét de ce texte pour l'interprétation de l'épisode de la lutte de
Bernard contre le diable du Mons lovis est trés evident.




